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DIE VERKIRCHLICHUNG DES REICHES

Das geschichtlich folgenschwerste Ereignis der alten Kirche
war der Ubertritt Kaiser Konstantins zum Christentum. Als
Personlichkeit ist Konstantin ein schwer durchschaubarer
Mensch. Bei allen dunklen Flecken, die seinem Charakter an-
haften, muf} ihm doch ein ungewséhnliches Zeitverstindnis zu-
gebilligt werden. Er hat in einem Augenblick, da die Welt der
Antike versank, und das Christentum seinen endgiiltigen Auf-
stieg antrat, den geschichtlichen Proze mit einer politischen
Intuition begriffen, wie man dem selten begegnet. Konstantins
Religionswechsel lag die politische Einsicht zugrunde, daB in
einer Zeit der allgemeinen Wirren, dic das todgeweihte rémi-
sche Reich mit der Auflgsung bedrohte, nur das Christentum
die tiberlegene Kraft besitze, die Menschheit noch einmal neu
zu einigen®. Seiner politischen Reichsidee wollte er auch die
Kirche cinfiigen, und «mit dem Einbauder christlichen Reichs-
kirche wurde der Universalismus der Ekklesia catholica zum
Kernbestandteil des neuen Reichsgedankens?». Seine inner-
kirchliche Politik ist ganz von dem einen Gesichtspunkt gelei-
tet, «das religiése Denken der Menschen in gleicher Haltung
zu vereinen », wie er dem Bischof Alexander schrieb. Deswegen
brachte er fiir dievdifferenzierenden dogmatischen Kampfe
kein tieferes Verstandnis auf. Sie stortennur seine Bestrebungen
zur Einheit, welche die Verchristlichung des Weltreiches zum
Ziele hatten.

Von dem AusmaB des Umschwunges, den das bis dahin ver-
folgte Christentum durch Konstantins Religionspolitik erfuhr,
kann sich der heutige Mensch kaum noch eine geniigende Vor-
stellung machen. Es war eine Drehung um 180 Grad, die alle
Dinge auf den Kopf stellte. Die zahlreichen kaiserlichen Privi-
legien wendeten die Erkenntnis, daB das Christentum «nicht
ein Werk der Uberredung ist, sondern der inneren GroSe, so-
lange es von der Welt gehaBit wird®», ins Gegenteil. Die Tore
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der Kirche gingen in dieser Zeitenwende weit auf, und die
Massen des Volkes stromten wahllos in ihre Hallen. Gleich-
wohl brach Euseb in sciner «Kirchengeschichte » in einen iiber-
strémenden Jubcl tiber dieses Ereignis aus und konnte sich
nicht genug tun in Frecudenkundgebungen iiberden hellen Tag,
der jetzt in der Welt angebrochen sei. Eines war Euseb, dem
ohnehin «Rcich» und «Okumene» bereits identische Begriffe
bedecutcten, dabei vollig gleichgiiltig, daB namlich durch Kon-
stantins Begriindung der Staatskirche der Chiliasmus einen
schweren Schlag crhalten hatte, von dem er sich jahrhunderte-
lang nicht mchr erholte. Mit der Erhcbung des Christentums
zur Weltherrschaft muBte die apokalyptische Reichserwartung
zuriicktreten. Die Sehnsucht nach dem ewigen Reich wurde
iiberfliissig; in der veranderten Weltlage hatte sic keinen Platz
mehr. Der Chiliasmus wurde zum Luxusartikel und erfuhr auch
keinen neuen Auftrieb mehr, als Konstantin ins Grab gesunken
war, ohne die groie Hoffnung erfiillt zu haben, die auf ihn in
bezug auf das tausendjahrige Friedensreich gesetzt worden war.
Dagegen erfordertedie Erhebungdes Christentums zur staat-
lich begiinstigten Religion eine Uberprifung aller christlichen
Probleme. Die Bischéfe sahen sich durch diesen einschneiden-
den Vorgang vor ganz ncuc Aufgaben gestellt. Der Aufbau der
Kirche, der schon der Uberwindung des Enttiduschungserleb-
nisses zu verdanken ist, muflte in intensiver Weise weiterge-
fithrt werden. Die Patristiker begriffen diese Notwendigkeit
mit mehr oder weniger groBer Klarheit und kamen der unauf-
schicbbaren Arbeit auch nach. Keiner hat jedoch einen gro-
Beren Antceil ibernommen als Augustin, in dessen Werken sich
dic Michtigkeit des patristischen Denkens am besten wider-
spicgelt. Iir hat dic durch Konstantins Umschwung hervorge-
rufenen Probleme erfaBt und sie mit aller Konsequenz zu Ende
zu denkcen versucht, so daf3 ihm auch in der Geschichte der
Reichserwartung cine epochale Bedeutung zukommt.
Augustin tbcrragt alle abendliindischen Kirchenvater um
Haupteslange. Er ist cinc gewaltige Gestalt — der groBte Genius
zwischen Plato und Gocthe wurde er schon genannt. In die-
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sem Zusammenhang kann nur ein kleiner Teilausschnitt von
seiner Bedeutung hervorgehoben werden. Mit einem Gebirgs-
massiv muB} er verglichen werden, das ein ganz verschicdencs
Aussehen bietet, jenachderSeite, vonder man sich ihm néhcert.
Wenn Augustin der faltenreiche Wurf des kirchenvaterlichen
Gewandes auch gut kleidet, so war er doch ein von einer un-
geheuren Leidenschaft vorwiartsgetriebener Mensch. Alsunver-
gleichlicher Wahrheitssucher muf3 er bezeichnet werden, der
erst nach einer langen Odyssee den Weg zur Kirche fand.
Augustin war, trotz seiner skeptischen Phase, von einem ver-
zehrenden Gottesdurst ergriffen,demer in seinen tranenschwe-
ren «Bekenntnissen» unvergefllichen Ausdruck gegeben hat,
diesemn Buch, das nur mit dem Christentum selbst untergehen
kann. Das Unvergangliche dieser ersten Autobiographie der
Weltgeschichte ist nicht nur in seiner dichterisch beschwingten
Sprache begriindet, mit der Augustin sein Selbst in einer bis an
die Grenze des Exhibitionismus gehenden Weise enthiillt, son-
dern in seinem unablassigen, ergreifenden Ringen, welches im-
mer eine Bemithung sowohl um neue Kraftalsum intellektuelle
Klarheit war. Daraus ist seine tief religiése Veranlagung zu er-
sehen, mit der dieser sehnsiichtige Mensch ausschlieBlich die
zwel Dinge: Gott und die Seele, zu erleben begehrte, und wor-
auf er seine tiefsinnige Empfindungsmystik aufbaute. Dieser
Sohn einer groBen Mutter hat wie alle bedeutenden Mystiker
mit genialem Instinkt die Liebe als die wesentliche Beziehung
zu Gott erfa3t. Eros im umfassenden Sinn ist die Zentralsonne,
von der aus diese Personlichkeit zu verstehen ist, obschon ge-
rade er in seiner spateren Phase der Geschlechtlichkeit ein tief-
greifendes Schandmal aufgeprigt hat. Diese Zwiespaltigkeit
hingt mit Augustins Tatigkeit als Denker zusammen, der wie
kein anderer die philosophischen Probleme vom christlichen
Standpunkt aus neu aufrollte und dabei doch immer wieder
auf die Bahn des kirchlichen Predigers geriet. Vom ungliick-
lichsten Stern jedoch war der Bischof von Hippo in sciner kir-
chenpolitischen Funktion geleitet. Er lieB3 sich von scinen Geg-
nern in die extremste Position hineindringen, in dcr cr selbst
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die Lage nicht mehr zu meistern imstande war. Nach seinen
klaglichen Erfahrungen mit den Donatistenbekehrungen hat
er als «erster Dogmatiker der Inquisition®» der gewaltsamen
Behandlung der Ketzer das Wort geredet und mit dieser terro-
ristischen Mcthode jenc verfehlte Weichenstellung vorgenom-
men, welche [iir dic christliche Kirche zum Fluche wurde. Ne-
ben der bedeutenden theologischen Leistung, die er vollbracht
hat, gilt cs, auch diese verhiingnisvolle Entwicklung, die von
Augustin ihren Ausgang genommen hat, klar zu sehen. Erst
beide Sciten zusammen machen das Wesen dieses widerspruchs-
vollen Menschen aus, auf den sich immer sowohl diekatholische
Kirche als die oppositionellen Stromungen beriefen, was nur
ein Zeugnis ist fur seinen unermeBlichen EinfluB} auf die Chri-
stenheit.

Obschon Augustin Afrikaner war, bedeutete auch fiir ihndie
Eroberung Roms durch Alarich im Jahre 410 einen schweren
Schlag. Die Not des Weltreiches stieg damitaufden Héhepunkt,
und zugleich wurde dadurch eine weit verbreitete christliche
Vorstellung in verhiangnisvoller Weise erschiittert. Von Rom,
das nicht einmal der vor den Toren stehende Hannibal hatte
bezwingen kénnen, glaubten die Christen, daB es als Haupt
des romischen Reiches bestehen bleibe bis zum Ende der Welt.
Pessimistische Weltuntergangsstimmung nahm begreiflicher-
weise wiederum tiberhand. Christen und Heiden schoben sich
gegenseitig die Schuld am Untergang Roms zu. Eine neue Aus-
einandersetzung zwischen Heidentum und Christentum lief3
sich nicht vermeiden, an der sich auch Augustin als der gréBte
altkirchliche Apologet beteiligte. Die Frucht dieser Anteil-
nahme ist das berithmte Werk «Der Gottesstaat», das der
alterndc¢ Augustin in dreizehnjahriger Arbeit geschrieben hat.
Eine 4uflcrst bedrangte Situation hat zur Entstehung dieses
Riesenwerkes, wic Augustin es selbst nannte, gefithrt. Diesem
Urteil ist ohne weitcres zuzustimmen, nicht nur im Hinblick -
auf den Umfang, sondcrn vor allem auf den gedankenschweren
Inhalt, der schon im Anschlufl an cin Wort Goethes als Kampf
zwischen Glauben und Unglauben gedeutet wurde und das
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groBBte Thema der Weltgeschichte darstellt. Ein ungchcures
Material hat Augustin in diesem Werk verarbeitet. Er philo-
sophierte darin tiber die Welt, die verschiedenaussieht, jenach-
dem sie als Kunstwerk oder als Wert betrachtet wird; er
erfaf3te den Menschen als ein Wesen, bei dem entscheidend ist,
nicht, was es denkt, sondern was es liebt, und wandte sich tiber-
haupt den meisten Fragen des Kulturlebens zu. Dies alles wird
aber nie nur dazu benutzt, seine Gelehrsamkeit zu zeigen, son-
dern man spiirt, wie Augustin von diesen Problemen in seiner
Existenz getroffen war. Die Wirkung dieser aufs Praktische ab-
zielenden Verteidigungsschrift war schon zu seinen Lebzeiten
groB3, und noch starker war sie im Mittelalter, das vorwiegend
im Schatten dieses Werkes iiber die Problemedes menschlichen
Lebens nachdachte. Die zweiundzwanzig Biicher des Gottes-
staates sind als «Abschiedsworte an cine versinkende und als
Prolegomena zu eincr neuen Kultur » aufzufassen®. Sie stellen
eine Gedankendichtungdar,die trotz ihrer Langatmigkeitohne
weiteres mit Herders «Ideen zur Geschichte der Menschheit»
und Hegels «Philosophie der Geschichte» in Parallele gesetzt
werden darf.

Bedeutsam an Augustins «Gottesstaat » ist die Geschichts-
philosophie, die seinem Werke zugrunde liegt. Was man heut-
zutage unter einer geschichtsphilosophischen Betrachtung ver-
steht, das hat der Bischof von Hippo erstmals in dieser Ausfiihr-
lichkeit versucht. Die mannigfachen Ansitze zu einer Ge-
schichtsphilosophie, die sich bereits in der Apokalyptik finden,
hat Augustin zusammengefaf3t und nach allen Seiten hin ent-
faltet. Wie die Apokalyptiker hat er die Geschichte als Theo-
dicee zu verstehen gesucht und sich bemiiht, vom geschicht-
lichen ProzeB ein grandioses Gemilde zu entwerfen, dem die
Idee einer Rechtfertigung der géttlichen Vorsehung zugrunde
liegt. Gott leitet die Geschichte in unsichtbarer, atembeklem-
mender Art, und ihr'Gang ist der Schauplatz seines verborge-
nen, aber gerechten Gerichtes. « Die Weltgeschichte ist dasWelt-
gericht», diesen Satz Schillers hat Augustin vierzehnhundert
Jahre frither vorweggenommen. Nach dem Vorbild der neu-
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platonischen Philosophie hat er die Geschichte vor allem unter
asthetischen Gesichtspunkten gewiirdigt. Die Weltgeschichte
bedeutete fiir diesen heiBibliitigen Afrikaner ein dramatisches
Gedicht, das Erde und Himmel umspannte, dessen Anfinge in
der jenseitigen Engelswelt liegen, sich dann auf diese Erde her-
absenken, um zuletzt wieder zum Himmel aufzusteigen, weil
die Gottesschau das Wesen der ewigen Seligkeit darstellt. Nie-
mand wird diescr metaphysischen Betrachtung der Geschichte
ihre wuchtige Bedcutung absprechen kénnen, wenn sich da-
neben auch wieder geschichtsverkennende Urteile finden, die
das historische Geschehen lediglich als eine Folge des Siinden-
falls auffassen, ohne ihm seinen Eigenwertzuzuerkennen. Auch
die Einteilung der Geschichte hat Augustin beschiftigt. Er hat
sie in sechs Epochen gegliedert, wobei er sich selbst als im letz-
ten Weltalter lebend verstand, dessen Dauer nach ihm jedoch
unberechenbar ist. Jedes Weltalter beginnt nach Augustin mit
einem Morgen und schlieBt mit einem Abend, der stets in eine
Katastrophe ausklingt.

Man legt beim «Gottesstaat» den Akzent auf eine falsche
Stelle, richtet man, wie es gewohnlich geschieht, die Aufmerk-
keit vor allem auf seine Staatsauffassung. Die Begriffe civitas
terrena und civitas Deispiegeln wahrscheinlich nichtden Kampf
zwischen Staat und Kirche wider. Es handelt sichbei ihm nicht
um politische Gegensitze, die miteinander verkeilt sind. Nach
Augustin fehlt dem Staat die Empfindung fiir die Gerechtig-
keit, und er bewertet ihn als ein Raubernest im groBen. In die-
ser Auffassung ist selbstverstindlich ein moralisches Todesurteil
iiber den Staat enthalten, das eine Einschrinkung nur durch
die Erkenntnis erfahrt, daBl der Staat gegeniiber der Anarchie
eine Notwendigkeit ist. Im Weltstaat und Gottesstaat ringen
nach Augustin Glaubensmichte miteinander, «civitas Dei
und civitas terrena bedeuten gencrell den Bund der Gottes-
freunde und den Bund der Weltkinder ohne Riicksicht auf
Kirche und Staat®». Iirst dicsc Aullassung gibt seinen Ausfith-
rungen die metaphysische Tragwecite. Im vorliegenden Zusam-
menhang ist Augustins « Gottesstaat » jedoch wegen seines Ver-
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hiltnisses zur Reichserwartung bedeutsam. Es ist zum voraus
ausgeschlossen, Augustins Gedanken von «einem eschatologi-
schen Grundgedanken her als Einheit» zu begreifen’. Glecich-
wohl ist er ausfithrlich auf die eschatologischen Probleme ein-
gegangen, und zwar wegen der veranderten Situation seit Kon-
stantins Ubertritt zum Christentum. Er wurde zum einfluB-
reichsten Schépfer der nachkonstantinischen Eschatologie, die
durch eine seltsame Verbindung von griechischem Idealismus
und Realismus der Bibel gekennzeichnet ist. Trotz dieser ein-
gehenden Beschaftigung mit den letzten Dingen, die bei Augu-
stin viel interessanter ist als bei Ambrosius, kann der «Gottes-
staat» nicht als ein eschatologisches Werk angesprochen wer-
den®. Niemand wird durch Augustins Gedanken in eschatolo-
gischer Beziehung entziindet, und niemand wird durch ihn
veranlaBt, sein Leben auf die Enderwartung cinzustellen.
Der Grund hiefiir ist einzig in dem Umstand zu sehen, daB
Augustins Ausfithrungen nicht aus einem eigenen apokalyp-
tischen Erlebnis hervorgegangen sind. Es fehlt ihm selbst jener
eschatologische Urschauer, der noch einen Paulus durchschiit-
telte. Der Reichserwartung des Urchristentums steht Augustin
mit hoffnungslosem Unverstandnis gegeniiber, das ihn selbst
einmal zu dem Gestandnis veranlaBte: «Ich gestehe, daf3 ich
mir vollig unklar bin, was der Apostel damit sagen wollte®. »
Er hat damit nur ausgesprochen, was die nachkonstantinischen
Gemeinden allgemein empfanden. Jegliche Naherwartung ist
ihm fremd, wie auch aus seinem Briefwechsel mit dem Bischof
Hesychius von Salona zu ersehen ist, wo er seine Inkompetenz,
in diesen Fragen mitzureden,durchdas Argumentzuverdecken
suchte, daB schon viele vor ihm das Ende der Zeit fiir nahe
gehalten und sich getauscht hatten, und vielen witrde eskiinftig
ebenso ergehen. Ohne einen Anflug von Trauer schreibt er die
kithlen Worte: «Die Berechnungen kommen und gehen, und
bisher 148t die Ankunft des Brautigams auf sich warten; woher
wissen wir, wann erkommen wird?* » Auch die furchterregende
Antichristvorstellung erfahrt bei ihm eine Abschwichung. Er
halt zwar an ihr fest, aber es bleibt unklar, ob er sie realistisch
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oder symbolisch versteht. «Der Antichrist ist fiir Augustinkeine
plastische Figur, keine Erscheinung von Fleisch und Blut, wie
bei den alteren Kirchenviterntt. » Ein Endgericht kennt Augu-
stin. Aber auch dassclbe vermag er nicht lebensvoll zu schil-
dern, so daB3 der Leser nicht erbleicht, wenn er auch fiir die
Ewigkeit decs korperlich aufzufassenden Héllenfeuers eintritt
und nichts von ciner endlichen Seligkeit aller Menschen wissen
will. In sciner Haltung zur Eschatologie miinzt Augustin im
Grundc cinfach dic Erbschaft des Origines auf seine Weise aus,
und war gezwungen nach Konstantins Erhebung des Chri-
tentums zur Staatsreligion, sic noch wesentlich zu verbreitern.
Wie der groBe Alexandriner verstcht auch Augustin die letzte
Zeit nicht chronologisch, sondern heilsgeschichtlich. Die Paru-
sie wird bei Augustin genau wie bei Origines aus einem ge-
schichtlichen Vorgang, der katastrophenartig diese Welt ver-
indert, zu einem seelischen Geschehen im Innern des Men-
schen. Er sagt einmal ausdriicklich, es gebe viele Worte im
Neuen Testament, die vom Jiingsten Gericht zu handeln schei-
nen, wiahrend sie in Wirklichkeit von der «Ankunft des Herrn
in seinen Gliedern, eine Ankunft, die sich im Einzelnen und
nach und nach abspielt», handeln®. Es ist dies eine iber-
aus aufschluBreiche AuBerung, die fiir Augustins Denken
in dieser Frage sehr charakteristisch ist, und die nicht genug
beachtet werden kann. Sie weist darauf hin, wie der Verfasser
der «Confessionen » noch eine zweite Verinderung vorzuneh-
men genétigt war, indem beil ihm an Stelle des Reichsanbru-
ches der letzte Tag desmenschlichen Lebens riickt, dem schick-
salsmachtige Bedeutungzukommt. Durch diese ungeheure Ver-
schiebung wird die Stunde des Sterbens in den Mittelpunkt
geriickt. Von einer «Psychologie der Todesstunde » kann ge-
redet werden, zu deren eigentlichem Schépfer Augustin ge-
worden war. Da die Stunde des Abscheidens iiber die Seligkeit
des Verstorbenen entscheidet, wurde das Sterbebett zu einem
Marterbett mit all den seelischen Peinigungen, die von seiten
der Geistlichkeit bei dieser Gelegenheit gegen hilflose Men-
schen angewandt wurden, ohne Riicksicht darauf, ob sie dieses
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Hiniibergleiten zu unbekannten Schatten auch bewuBterleben
oder nicht®. Diese peinliche Ausgestaltung der Todesstunde
geht, wie so viele andere Konzessionen an die Volksfrémmig-
keit, auf Augustin zuriick, weil bei ihm die individuelle Escha-
tologie, die ganz auf das Seelenschicksal des einzelnen Men-
schen eingestellt ist, die allgemeine Eschatologie vom Reich
vollig iiberwuchert hat. In diesem bedeutsamen Vorgang hat
man eine Folge seines einseitigen Kreisens um die beiden Pole
«Gott und die Seele» zu sehen, die Augustin zu dem ersten
Pietisten der Christenheit gemacht hat. Verhingnisvoll war,
daB ihm die ganze Kirche ohne Bedenken auf dieser indivi-
duellen Fahrte bis zum heutigen Tag gefolgt ist und dabei vél-
lig auBer acht gelassen hat, daB es nach dem Neuen Testament
keine ‘egozentrische Erlésung gibt auBer in Verbindung mit
allen Seligen im Reiche Gottes. Dicser Ausbau der individuel-
len Eschatologie war jedoch der notwendige Ausgleich fiir sei-
nen Verzicht auf dic Rcichseschatologie.

Die tiefgreifende Umgestaltung der urchristlichen Eschato-
logie zeigt sich vor allem in Augustins Verhiltnis zum Chilias-
mus. Da die Sehnsucht nach dem tausendjihrigen Reich das
treibende Motiv aller eschatologischen Bewegungen ist, muf3
immer in der Auseinandersetzung mit ihm das entscheidende
Kriterium erblickt werden. Wo die Reichserwartung nicht nur
miiBige Spielerei eines einzelnen Menschen war, sondern als
eine Massenbewegung groBe Schichten des Volkes mitgerissen
hat, da war immer das chiliastische Moment im Spiele. In all
diesen Fallen hat es den Ausschlag gegeben. Deshalb ist die
Stellung zum Chiliasmus der Priifstein, ob lebendige Reichs-
erwartung vorliegt oder aber eine Verblassung stattgefunden
hat. Augustin gcht sehr ausgiebig auf den Chiliasmus ein, be-
saB3 er doch eine Ahnung von dessen groBer Bedeutung. Aber
dieses Eingehen ist mit einer Umschichtung desselben verbun-
den, die bis zur Unkenntlichkeit fithrt. In seiner alles veran-
dernden Interpretation ist Augustin von dem Donatistcn Ty-
conius abhéangig, der erstmals eine fundamentale Umprigung
des Chiliasmus vorgenommen hatt. Doch steht die Gestalt des
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Tyconius im Dunkel; sein Kommentar zur Apokalypse ist ver-
lorengegangen. Man muB sich deshalb an Augustin halten.
Auch in dieser Frage kommt cs wiederum nicht darauf an, wer
zuerst etwas gesagt hat, sondern auf die Formulierung eines
Gedankens, daf} cr gentigend Durchschlagskraft erhilt. Dies
war jedenfalls Dbei Augustins Pragung der Fall. Wenn es
auch nicht scine originelle Idee war, sondern er sich auf eine
verbreitete Aulfassung stiitzen konnte, so war es doch un-
streitig scin Verdienst, die Umschichtung des Chiliasmus mit
solcher Miichtigkeit vollzogen zu haben, daBl die Christenheit
ihn fortan in scinem Lichte crblickte. Iiir den Verfasser des
«Gottesstaates » war der frithchristliche Chiliasmus eine Sache,
mit der er nichts anfangen konnte. Aber Augustin Ichnte nicht
nur ab, sondern formte auch um. Nach ihm krankte der iiber-
lieferte Chiliasmus vor allem an einem grundlegenden Irrtum,
daB er namlich das tausendjihrige Reich in der Zukunft er-
warte, was gar nicht dem Sinn der Offenbarung Johannes ent-
spreche. Das tausendjahrige Reich habe vielmehr schon langst
begonnen ! Nach Augustins unerhért kithner Formulierung «ist
schon jetzt die Kirche das Reich Christi*». In dieser gewich-
tigen AuBerung hat man einedergréBten Umwertungen inner-
halb des ganzen Christentums zu sechen. Es gibt nicht viele
Satze im Schrifttum der Kirchenviter, die sich an Tragweite
mit der Behauptung: Die Kirche ist das Reich! vergleichen
lassen. Die Identifizierung von Reich und Kirche ist die inhalts-
schwere These des Bischofs von Hippo, indem er in radikalster
Weise eine brennende Sehnsucht kurzerhand zu einer Ange-
legenhcit bereits eingetroffener Erfullung umgestaltete.- Wie
Sokrates dic Philosophie vom Himmel auf die Erde herunter-
geholt hat, so unternahm Augustin eine dhnliche Transforma-
tion, indem cr das kommende Reich der bestehenden Kirche
gleichsetzt. Der Einwand, die erste Auferstehung habe doch
noch gar nicht stattgefunden, irritierte ihn in seinem Vorgehen
nicht im geringsten. I'r gab darauf die unerschrockene Ant-
wort, doch, denn darunter habe man das Erwachen der Seele
zum Leben mit Gott zu verstehen. Als Beweis hiefiir berief er
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sich auf das Wort des Johannesevangeliums: «Es kommt die
Stunde und ist schon da, da die Toten die Stimme des Gottes-
sohneshéren und die, die sie héren, leben werden®. » Mit lecke-
ren Tafelfreuden habe die wahre Auffassung vom tausendjih-
rigen Reich nichts zu tun, sagt Augustin, wenn er auch so ehr-
lich ist zu gestehen, daf3 er einst auch dieser kindlichen Auf-
fassung gehuldigt habe”. Die Bindung des Teufels will er nicht
buchstablich verstanden wissen, der Satan sei vielmehr durch
die Existenz der Kirche in seiner freien Wirksamkeit gehemmt.
Den christlichen Vélkern kénne der Teufel ernsthaft nicht
schaden, nur noch einzelne Nichterwahlte verméoge er in Ver-
suchung zu fithren. Als wesentliche Beschrankung seiner Ver-
fithrungskiinste muf} die Bindung des Teufels aufgefaB3t wer-
den. Der Christ darf frohlocken, daf8 der Wirksamkeit des Teu-
fels immer starkere Schranken gezogen werden. Am sichtbar-
sten kommt diese sich vollzichende Bindung in den Niederlagen
zum Ausdruck, welche das Heidentum durch das siegreiche
Christenitum erleidet. Der greise Bischof von Hippo schreibt
wortlich: « Unterdessen, da der Teufel tausend Jahre gebunden
ist, herrschen die Heiligen mit Christus auch tausend Jahre,
eben diese tausend Jahre ohne Zweifel, die auch ebenso zu ver-
stehen sind, niamlich von der gegenwartigen Zeit der ersten
Ankunft Christi?. » Die Bischofskirche stellt somit nach Augu-
stin das Gottesreich auf Erden dar. Mit der Griindung der
Kirche an Pfingsten durch den heiligen Geist hat dasselbe be-
reits begonnen. Die Projektion des Milleniums in die Gegen-
wart hat die Gleichung von Kirche und Gottesreich zur Vor-
aussetzung.

DieBehauptung «schon jetztistdie Kirche dasReich Christi»,
ist eine der umstiirzendsten Auffassungen. Sie stellt all das, was
die Christenheit bis zu Konstantin iiber das Reich geglaubt
hatte, auf den Kopf. Thre Bedeutung erfordert deswegen eine
ausfithrliche Erérterung. Augustins Aussage stellt eine nicht
mehr zu iiberbietende Abschwichung derurchristlichen Escha-
tologie dar. Durchdiese radikale Umdrehung, welchedasReich
von einem Gegenstand der Hoffnung in einen solchen des Be-
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sitzes verwandelte, wurde die Kraft der Reichserwartung ge-
brochen. Die Sehnsucht nach dem tausendjahrigen Reichhatte
den verlockenden Zaubcr cingebiiit. Sie wirkte auf die Men-
schen nicht mehr faszinicrend. Was die Christen in fiebrige Er-
regung versctzt hatte, war stets das brennende Verlangen ge-
wesen, iiber den traurigen Zustand der Gegenwart hinaus zu
kommen. Dicsc Bestrebung hat Augustin abrupt gestoppt. Er
hat die chiliastische Schusucht aus der Kirche verbannt, so daf
sie fortan mchr oder weniger zu einer Angelegenheit der sek-
tiererischen Kreise wurde . Sic wurde, um ein Bild zu gebrau-
chen, zu cincm Vogecl, demmandic Flagel gestutzt hatte. Denn
allc chiliastische Erwartung lebt einzig und allein von der Hoff-
nung auf eine bessere Zukunft. Wenn der Blick der Menschen
von dieser Richtung weg auf das Bestehende gelenkt wird, ist
dem Chiliasmus das Genick gebrochen. Dadurch, da§ Augu-
stin das Gottesreich «aus einem eschatologischen Faktum zu
einer kirchenhistorischen Periode» machte??, hat er die christ-
liche Reichserwartung aufgelost. Er muB8 als der gro8e Dra-
chentoter der apokalyptischen Sehnsucht nach der Gottesherr-
schaft bezeichnet werden. Durch seinen Einflu wurde die
Kirche in ihrem Anstaltscharakter bestatigt, in der die eschato-
logische Erwartung nicht mehr eine wirkliche Rolle spielte,
sondern nur noch zum letzten Abschnitt einer allerdings tief-
sinnigen, aber immer statischer werdenden Weltanschauung
wurde.

Nach dem ersten Eindruck zu urteilen, hat man diese Tat
vor allem dem Theologen Augustin zuzuschreiben. Der theo-
logischen Beschiaftigung wohnte beinahe immer eine negative
Auswirkung aufdie Reichserwartung inne. In dieser zerstéren-
den Wirkungzcigt sich ein wesentlicher Charakterzug der Theo-
logie, der gewdhnlich tbersehen wird. Nach der kirchlichen
Auffassung stellt die Theologie die gedankliche Verarbeitung
des christlichcn Glaubens dar. Dies klingt sehr hiitbsch, doch
liegt dieser Anschauung eine Selbsttauschung zugrunde, welche
sich die Dinge nach den eigenen Wiinschen zurechtlegt. Genau
besehen hat die Theologie fast immer einen ganz anderen Ein-
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fluB auf die religiésen Krifte ausgeiibt. Beinahe zu allen Zeiten
ging sie darauf aus, wie Dostojewskis « GroBinquisitor » sagte,
das Werk Christi zu verbessern. Das Geheimnis der Theologie
besteht in dieser verkappten Bestrebung, und sie hat deswegen
immer eine Lahmung der lebendigen Religiositat zur Folge.
Die religiése Dynamik wird durch sie neutralisiert, wenn nicht
direkt gebrochen. Diese auflosende Wirkung ist auch im Ver-
halten zur Reichserwartung festzustellen, hat die Theologie es
doch verstanden, die Eschatologie ungefahrlich zu machen. Sie
besaB die Geschicklichkeit, die chiliastische Bewegung ihres
Enthusiasmus’ zu entkleiden und die ganze existenzielle Erwar-
tung auf das kommende Reich in ein theologisches System zu
verklausulieren. Durch diese Tatigkeit der Theologie wurde
die freudige Erwartung der Gottesherrschaft zum bloBen Para-
graphen einer kirchlichen Dogmatik herabgewiirdigt. Sie war
nicht mehr die alles tragende Grundlage des gesamten Chri-
stentums. Die Theologic hat, bildlich gesprochen, das eschato-
logische Geschiitz entladen, und die Schiisse, die sie seither mit
dieser Artillerie noch abzufeuern pflegt, sind inder Regel blinde
Schiisse. Unwillkiirlich’ wird man bei ihrer Wirkung auf die
Reichserwartung an das Wort Overbecks erinnert, dafl «die
Theologie der Satan der Religion ist. . . und unter Umstédnden
die Kunst ist, die Religion loszuwerden, wozu sie im groBen
zuletzt stets gelangt?!»,

In der Identifizierung des Reiches mitder Kirche darfjedoch
nicht nur eine Prostitution der Reichserwartung gesehen wer-
den. Dies wire eine zu einlinige Erfassungder Dinge und wiirde
geschichtlichen Verinderungen nicht gerecht werden. Die
Knickung der Reichserwartung ist nur die Vorderseite von
Augustins Tat. Sie besitzt jedoch auch eine Riickseite von un-
geahnter Bedeutung. Dieser Kirchenvater hat nicht nur eine
Bewegung gestoppt, sondern auch das Fundament fiireine neue
Entwicklung gelegt, die, wennauch inversteckter Weise, immer
noch mit dem Reich in Zusammenhang steht. Die Gleichset-
zung des Reiches mit der Kirche muB, geschichtlich gesehen,
in jenen groBen ProzeB hineingestellt werden, der sich in der
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alten Kirche nach Konstantins Umschwung in beschleunigter
Weise vollzog. Diese Entwicklung ist als eine groBe Wandlung
zu erfassen, von der auch Augustins kirchliches Reich ein Aus-
druck ist. Die Geschichte der Kirche darf nicht bloB nach dem
Schema des Verfalls betrachtet werden ; nach diesem wire alles,
was seit den Tagen des Urchristentums geschah, nichts anderes
als ein Verrat am urspriinglichen Ideal. Diese Anschauung ist
ebenso unzulissig wic dic umgekehrte Betrachtungsweise, wel-
che in der Kirchengeschichte cinen standigen Fortschritt wahr-
nchmen will. Verfallsschema wic Fortschrittsglaube begehen
den glcichen Fehler, nur in entgegengesetzter Richtung. Das
Wesen der Geschichte besteht vielmchr in Wandlung, das will
besagen, die historischen Formen und Vorstellungen sind einem
fortwidhrenden Prozefl der Umgestaltung unterworfen. Keine
Idee und keine Gestalt, die in die Geschichte eintritt, verbleibt
in ihrer urspriinglichen Form. Anfanglichwichtige Wesensziige
treten zurtick und neue Eigentiimlichkeiten kommen hinzu. In
diesem UminderungsprozeB liegt der Pulsschlag des geschicht-
lichen Lebens beschlossen. Auch die Geschichte der Reichs-
erwartung ist nicht als Wiederkehr des immergleichen Motives
zu verstehen, vielmehr crlebte ihre Substanz eine Geschichte,
wobei diese Wandlung wiederum sehr bedeutsame Werte her-
vorgebracht hat, welche der Menschheit unendlich viel bedeu-
teten. Die Fruchtbarkeit des Reichsmythos ist anzuerkennen,
der wie ein Baum immer neue Zweige hervortrieb. Keineswegs
gibt es nur eine einzige richtige Auffassung vom Reich. Die
groBc Wandlung derReichsidee ist auch nichteine individuelle
Tat Augustins. Persdnlich trifft ihn bei seiner Transformation
keinc «Schuld». Er war nur der Exponent einer Entwicklung, -
der das aussprach, was die Zeit verlangte. Die Christenheit be-
saf} gar nicht dic Wahl, auf diese Umdeutung einzugehen oder
nicht. Sie war scit Konstantins Religionswechsel in vermehr-
tem MaBe vor dicse Notwendigkeit gestellt, die sich nicht um-
gehen lieB, wollte sic nicht im Subjektivismus versinken, eine
Gefahr, die mit der individuellen Eschatologie verbunden war.
Die Christenheit war zu diesem Zeitpunkt gezwungen, sich
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tber das Nichteintreffen der Parusie Rechenschaft zu geben.
Dem gewandelten Weltgefiihl muBite Rechnung getragen wer-
den. Als Beweis fiir diese innere Notwendigkeit ist die Tatsache
zu sehen, daB dieser ProzeB sich nicht nur in der westlichen,
sondern auch in der 6stlichen Kirche vollzog, wo das Konzil
zu Ephesus 431 ausdriicklich seinen Segen iiber die AusstoBung
des Chiliasmus sprach. Es handelt sich somit um ein iiberper-
sonliches Geschehen, das nicht einmal allen unmittelbar Betei-
ligten zum klaren BewuBtsein kam, vollzog sichdochdiese Um-
pragung ahnlich dem Vorgang der Kanonsbildung beinahe
lautlos. Wenn schon die erste Umgestaltung kaum bemerkt
wurde, als Paulus an Stelle des Reiches den Kyrioskult setzte,
wie sollte dann die nachkonstantinische Gleichsetzung von
Reich und Kirche mehr Aufsehen erregen!

Die Gerechtigkeit verlangt es, auch die GréBe dieses Vor-
ganges zu sehen. War er doch einer der erfolgreichsten Ver-
suche, den Reichsmythos auf eine Weise ausmiinzbar zu ma-
chen, daB Jesu Botschaft von der Gottesherrschaft auch noch
den spateren Geschlechtern einleuchtete. Vor allem erhielt
durch Augustins Ausfithrungen die Gegenwart eine erhshte
Bedeutung. Wahrend bis dahin der menschliche Geist immer
in die nie mehr zurtickzuholende Vergangenheit starrte oder
sich in nutzlosen Zukunftstraiumen erging, kommtbeiAugustin
die Gegenwart endlich zu ihrem Recht. Und die Gegenwart
ist es schlieBlich, iiber die allein der Mensch verfiigt. Der hei-
lige, glihende Augenblick der Gegenwart wird durch Augu-
stins Tat in den Mittelpunkt geriickt und zu ihm gleichsam
gesprochen: Verweile doch, du bist so schén. Was jetzt und
hier geschieht, ist entscheidend, geniigt und befriedigt voll-
kommen. Durch das nun Kirche gewordene Reich fiithlt der
Mensch sich im Besitze all dessen, wessen er bedurfte. Diese
Einschatzung der Gegenwart verdient Anerkennung, begegnet
man ihr in der Geschichte doch nicht zu oft.

Die hauptsichlichste Bedeutung von Augustins Losung,
«schon jetzt ist die Kirche das Reich Christi», liegt jedoch in
der denkbar gréBten Steigerung des KirchenbewuBtseins. Will
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man erfahren, was kirchliches MachtbewuBtsein ist, mufl man
Augustin studieren. Zwar hatte schon Cyprian die katholische
Theseverfochten, mankénne Gottnichtzum Vater haben, wenn
man die Kirche nicht zur Mutter habe. Die Verkirchlichung
des Evangeliums hat tatsichlich viel frither begonnen, aber sie
erfubhr durch Augustin ihre eindrucksvolle Krénung. Entsprach
sie doch gan scincr personlichen Entwicklung, nach der zuerst
die Gotteserkenntnis das zentrale Anliegen seines Ringens
war, withrend im Laufe der Jahre immer mehr «die Kirche als
der Leib Christi der Mittelpunkt sciner Religiositit » wurde?2.
Sic war nicht mchr Durchgangspunkt, sondern Selbstzweck
geworden. Wohl schillert Augustins Kirchenbegriff auch noch
in seiner spateren Phase, indem er bald die sichtbare katho-
lische Kirche und dann wieder die unsichtbare heilige Kirche
meint. Doch sind dies theologische Unterscheidungen, die sich
in der praktischen Auswirkung stets als sekundar erwiesen ha-
ben. Von ausschlaggebender Bedeutung war vielmehr jene
Auffassung vom Reich, das zur Kirche geworden war. Durch
diese muBte das katholische Kirchenbewuftsein einen uner-
warteten Auftrieb erhalten, wie ihm sonst nur die Worte «Du
bist Petrus, und auf diesem Felsen will ich meine Kirche bauen »
zu geben vermocht hatte. Erst die Ubertragung der Reichsidee
auf die irdische Kirche verlieh ihrem anstaltsmiBigen Ausbau
mit dem Papst als Statthalter Gottes auf Erden und der Sakra-
mentsspendung jenen letzten Glanz. Aus diesem verkirchlich-
ten BewuBtsein heraus wagte Augustin den Satzzupriagen, daf3
er dem Evangelium nicht glauben wiirde, wenn ihn nicht die
Autoritat der katholischen Kirche dazu auffordern wiirde. Da-
mit hatte die Botschaft Jesu nicht nur die eigene Evidenz ein-
gebiiBt, sie wurde ausdriicklich der Ekklesia unterstellt. Nur
aus dieser Identifizierung der Kirche mit dem Reich ist auch
der tiefste Sinn der Parole zu verstehen, «auflerhalb der Kirche
kein Heil ». Dadurchwird jegliche Kritikamkirchlichen Dogma
sofort als unertragliche Ketzerei geahndet. Von diesem Stand-
punkt aus ist auch der Anspruch der katholischen Kirche auf
alle getauften Christen zu verstehen. Denn wie der Mond von
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der Sonne sein Licht erhilt, so empfiangt auch die Kirche vom
Reich ihre Leuchtkraft; ohne dieselbe wiirde sie erloschen. Die
Gleichsetzung der Kirche mit dem Reich verhalf ihr zu jener
ungeheuren Kraft, mit der sie den Pforten der Hélle zu wider-
stehen imstandewar. Daraus ist auch ihre gewaltige Hierarchie
mit den feingeschnittenen Priesterképfen, den farbigen Gewin-
dernund dem schimmernden Kerzenlichthervorgegangen,und
durch ihr Leuchten, Klingen und Duften vermochte sie eine
solch sinnbetérende Wirkungauszuiiben. Auch ihre unerschiit-
terliche Autoritat steht mitdieser Identifikation im Zusammen-
hang, welche anlehnungsbediirftigen Menschen das beruhi-
gende Gefiithl der Geborgenheit im Leben verhei3t. All die
glanzende Pracht, welche die Kirche zu entfalten versteht, und
nichtweniger ihre bewunderungswiirdige Organisation, welche
strenge Gebote mit milder Herrschaft zu verbinden weiB, ist
aus dieser Wurzel erwachsen. Man kann die Kirche nicht mehr
hoher bewerten, als durch die Identifizierung mit der civitas
Dei, und sic als diec addquate Ausprigung des Gottesreiches auf
Erden betrachten. In Augustin hat das ungeheure Selbstbe-
wuBtsein der Kirche seinen ersten Gipfel erklommen. Er wird
von den Katholiken nicht von ungefihr so stark in den Vorder-
grund geriickt, betrachten sie doch die ganze Welt samt ihrem
Weizen und Unkraut als ihr Ackerfeld. Die Reich-Gottes-
Kirche erhebt sich mit imponierender Geste. Die kirchliche
Welt ist wahrhaft auch ein Reich, das eines der stolzesten Bau-
ten aller Jahrhunderte darstellt. Es gibt wenige Schépfungen
der Geschichte, die'den Vergleich mitihraushalten. Die Augu-
stinische Gleichsctzung von Kirche und Reich hat Schule ge-
macht. Sie hat den Kirchenminnern aller Jahrhunderte als der
Weisheit letzter SchluBl cingeleuchtet, ungeachtet aller ScheuB-
. lichkeiten, welche die Ekklesia im Laufe ihrer Geschichte be-
gangen hat. Noch im neunzehnten Jahrhundert begegnet man
dieser Auffassung vom tausendjahrigen Reich, das inder Kirche
Gestalt gewonnen habe, bei dem orthodoxen Hengstenberg.
Diese Schau von der Reich-Gottes-Kirche, die alles in sich auf-
sog, ist von miachtiger Dimension. Nur Ignoranten kénnen die
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GréBe des kirchlichen Reiches bestreiten. Man kann es nicht
anders ausdriicken als: Augustin ist gro3, mit der Identifizie-
rung von Kirche und Reich hat er jedoch etwas geschaffen,
das noch gréBer ist als er selbst. Er hat damit das Mittelalter
moglich gemacht, dessen scholastische Denker sich wie kleine
Zwerglein aul scinen Schultern ausnehmen.

Augustins Auffassung von dem zur Kirche gewordenen Got-
tesrcich stellt nicht nur cine originelle Variation des unver-
ginglichen Licdes vom cwigen Reich dar, sie bringt auch ein
neues Element hincin, dem grof3e Bedeutung zukommt. Es ist
dies das statische Momecnt, das in Augustins gewandeltem
Reichsbegriff wichtig ist, und das fiirr dic Menschheit gleicher-
weise notwendig war wie der dynamische Aufbruch. Mit der
Apokalyptik allein kann sie auf die Dauer nicht leben. Sie be-
darf der ausgeglichenen und beruhigenden Naturen, die den
sich verzehrenden zum mindesten ebenbiirtig sind. Augustins
kirchliches Reich mutet einen nach den tosenden Gewitter-
stiirmen der Apokalyptik wie ein stiller Sommerabend an, der
die ganze Welt in seinen Frieden hiillt.
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Zum AbschlufS: Ein Gleichnis

Der Pilger Luka erzihlt in Gorkis »Nachtasyl«:

»Ich kannte einen Menschen, der glaubte an das Land der Ge-
rechten. Es muf§ auf der Welt ein Land der Gerechten geben... in
dem Lande wohnen sozusagen Menschen von besonderer Art...
gute Menschen, die einander achten, die sich gegenseitig helfen,
wo sie kénnen... alles ist bei ihnen gut und schén! Dieses Land
der Gerechten also wollte jener Mensch immer suchen gehen...
Er war arm, und es ging ihm schlecht, und wie’s ihm schon gar zu
schwer fiel, daff ihm nichts weiter tibrigblieb, als sich hinzulegen
und zu sterben - da verlor er noch immer nicht den Mut, sondern
lichelte 6fters vor sich hin und meinte: Hat nichts zu sagen - ich
trag’s! Noch ein Weilchen wart’ ich —dann werf’ ich dieses Leben
ganz von mir und geh’ in das Land der Gerechten... Seine einzige
Freude war es - dieses Land der Gerechten... Nun wurde nach
eben jenem Ort — die Sache ist nimlich in Sibirien passiert ~ ein
Verbannter gebracht, ein gelehrter Mensch... mit Biichern und
mit Plinen und mit allerhand Kiinsten... Und jener Mensch
spricht zu dem Gelehrten: Sag mir doch gefilligst, wo liegt das
Land der Gerechten, und wie kann man dahin gelangen? Da
schligt nun der Gelehrte gleich seine Biicher auf und breitet seine
Pline aus... und guckt —und guckt, aber das Land der Gerechten
findet er nirgends! Alles ist sonst richtig, alle Linder sind aufge-
zeichnet — nur das Land der Gerechten nicht! Der Mensch ~ will
ihm nicht glauben ... Es mufl drauf sein, sagt er... such nur ge-
nauer! Sonst sind ja, sagt er, alle deine Biicher und Pline nicht
‘nen Pfifferling wert, wenn das Land der Gerechten nicht drin
verzeichnet ist... Mein Gelehrter fithlt sich beleidigt. Meine
Pline, sagt er, sind ganz richtig, und ein Land der Gerechten
gibt’s tiberhaupt nirgends. — Na, da wurde nun der andere ganz
wiitend. Was? sagt er — da hab’ ich nun gelebt und gelebt, gedul-

det und geduldet und immer geglaubt, es gebe solch ein Land!
Und nach deinen Planen gibt es keins! Das ist Raub... Und zu
dem Gelehrten sagt er: Du nichtsnutziger Kerl! Ein Schuft bist
du und kein Gelehrter! Und gab ihm eins {ibern Schidel, und
noch eins... Und dann ging er nach Hause und - hingte sich
auf...«
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